
 עין משפט
 נר מצוה

 נו א ב מיי׳ ס״ו מהלי
 שנועות הל׳ ו ופי״ג
 מהל׳ נלריס הל׳ ח וסכ״ד
 מהל׳ שבס הל׳ י סמג
 לאיי! סה ורמב מוש״ע
 א״מ סימן שמא סעיף א
 וטוש״ע י״ל סימן ללל

 סעיף כל:
 ני ג ד מיי׳ ס״ו מהל׳
 שבועומ הל׳ ו ופכ״ל
 מהל׳ שגה הל׳ י סמג שם
 וסימן לסח טוש׳׳ע א״ח
 שס וטוש״ע י״ל סימן רכמ

 סעיף ג:
 נח ה מיי׳ פ״ו מהל׳
 שכועות הל׳ ו סמג
 לאדן רמא רמכ טוש״ע י׳׳ל
 סימן רכח סעיף ג [ונרג
 אלפס שכפ סכ״ל לף

 עה:]:

 תוספות
 תנן התם. כפ׳ כתרא
 לשכת (קנו.): מפירי׳
 נדד". כעל לאשתו:
 ונשאלי׳. לחכם: איכעיא
 להו מפירי׳ לצורך שבת.
 אי לצורך שגת אמרוייהו
 קאי: או דילמא אפי׳
 שלא לצורך השבת. לא
 א׳ לצורך השגת אלא
 לנשאלי׳ להוי כמו לין,
 אגל הפרת כעל לא למפר
 הוא בלא חרטה: מאי
 איריא השבה. לאינו יכול
 להפר הא אפי׳ כתוך היום
 אינו יכול להפר, כגון
 סמוך לחשכה שאין לה
 שהות לאכול כשכת תו
 לא הר צורך שכת, אכל
 מדשא לקתני מסר ער
 שחחשך [ומשמע] סמוך
 לחשכה לא רצה למידק,
 לאיכ׳ ללחויי רמייד לווקא
 מכעול יוס שהוא לצורך
 היום, אכל מסיפא מלקלק
 רשלא לצורך שכת קאמר
 [לקתני] רלא יפר חשכה,
 הא נו ביום יפר אפי׳ סמוך
 לתשבה שעה אתת: למ״ד
 כל היום אין טפי לא
 אפי׳ שלא לצורך. רהקלו
 טון שלא יוכל שוב להפר:
 למ״ד מעת לעת לצורך
 השבת אין שלא לצורך
 השבת לא. לאמאי שטנן
 בשבת להפר, אחר השבת
 יוכל שוב להפר לזמנו מעת
 לעת. וה״נ איתי להך סוגיא
 בפ׳ בתרא לשבת 1קנז.)
 לקאמר תנאי היא כי הכא:
 איבעיא להו. הא לשדנן
 נרד׳ לישאל לצורך השבת,
 בא״א להשאל נע״ש שנלר
 סמוך לחשכה: דמתהד
 כדינא. והתנן (ניצה לו:)
 אין לנין בשבת: כיון דס׳׳ל
 אפי׳ מעומד. ולין קי״ל

 רש״י נערה המאורסה פרס עשירי נדרים ר״ז עז.

 סנן ההם. בפרק מי שהחשיך (שבת קנז.): מפירין נדרים. בעל
 לאשתו: ונשאלים. נדרים לחכס: מפירין נדרים בשבת לצורך השבת.
 הא דקתני לצורך השבת אכולה מתניתין קאי דאפי׳ הפרה דוקא
 לצורך השבת או דלמא אפי׳ שלא לצורך השבת דלא קאי אלא אשאלה
 משום דכיון דצריך תכס או שלשה
 הדיוטות מיחזי כדינא א״נ שאין שעה
 עוברת לשאלה: אפי׳ בתוך היום נמי
 לא יפר דשלא לצורך הוא. דכיון דעם
 משיכה נדרה מאי צורך שבת יש
 בהפרפה אלא ודאי אפי׳ שלא לצורך
 מפר לפי שהזמן עובר וכדקמני שאם
 פשכה ולא הפר שוב אינו יכול להפר
 וכדמסקינן דכפלוגתא דהנך תנאי
 מליא: תנאי היא. ולא קשו מתניתין
 ובריימא דמני רב זוטי אהדדי דפלוגתא
 דמנאי היא למ״ד כל היום כולו טפי
 לא מפר אפי׳ שלא לצורך השבת דכיון
 שהזמן עובר הקילו להפר שלא לצורך
 משא״כ בשאלה דאפשר בחול למ״ד
 מעת לעת לצורך השבת אין שלא
 לצורך השבפ לא כיון דאפשר בחול.
 הלכך לענין הלכה לדידן דקיי״ל
 דהסרת נדרים כל היום ותו לא מפירין
 נדרים בשבפ אפי׳ שלא לצורך השבת:
 אהבטי להון כשלא היה אפשר להן
 מבטוד יום. כגון שנדרה ערב שבת
 עם חשכה א״נ דלא אזקיק לה חכם
 מכעוד יום. ואסיקנא דאפי׳ בנדרים
 שהיה להן אסשר מבעוד יום נשאלין
 לצורך השבפ: ביחיד מומחה אין
 בשלשה לא משום דמחחזי כדינא.
 וקיימא לף< דאין דנין בשבח אבל ביחיד
 מומחה אסי׳ למאן דסבירא לי׳ דמאי
 מומחה סמוך וכמו שנכתוב לסנינו
 בס״ד לא מנכרא מילחא ולא מחזי
 כדינא: פיון דםבירא לן אפי׳ מעומד:
 ואילו לדינא אמר בריש סרק שבועמ
 העדות(שגועוח ל:) דישיבה בעיא: ואפי׳
 בקרובץ. שססולין לדין: ואפי׳ בלילה.
 שאינה כשרה לדין: לא מתזי פדינא.
 דאיכא הכירא טובא: והא מתניתין היא. ומאי קא משמע לן
 רב: אלא אימא הלפה נשאלין נדרים בלילה. ואיצטריך
 לאשמועינן דאע״ג דבעינן חכם או שלשה הדיוטות דדמי לדינא
 אסילו הכי נשאלין בלילה: אשקיין קאמרס. רב הונא שאל את
 רבי אבא מה שאתה שואלני אמר רב הכי משום דס״ל הא שמעחא
 ולהשקות לי כוס קאמרת או אשמיקן קאמרת שאתה תמה היכי אמר
 רב הט ונתכוונת לשתק אופי. ולפי פירוש זה לא גרס ת״ש אלא הא
 דרב איקא מימרא באפי נפשה היא. ואית דגרסי אמר רב הכי אמר ליה

תנן התם אמפירין (  א

 לנדרים שהן לצורך
 נדרים בשבת ונשאלין
 השבת 3׳איבעיא להו
 מפירין נדרים בשבת לצורך השבת או דלמא
 באפי׳ שלא לצורך ת״ש דתני רב זוטי דבי רב

 פפי אין מפירין נדרים אלא לצורך תשבת אמר
 רב אשי הא לא תנן הכי נדרה עם חשיבה
 מפר לה עד שלא תהשך ואי אמרת לצורך
 השבת אין שלא לצורך השבת לא מאי איריא
 חשכה אפי׳ בתוך היום אינו יכול להפר דשלא
 לצורך ># תנאי היא ״חפרת נדרים כל היום
 רבי יוםי ברבי יהודה ור׳׳א בר׳ שמעון אמרו
 מעת לעת למ״ד כל היום אין טפי לא אפילו
 שלא לצורך השבת מפר למאן דאמר מעת
 לעת לצורך תשבת אין שלא לצורך השבת
 לא נונשאלין לנדרים שתן לצורך השבת
 ייאיבעיא להו כשלא היה להם פנאי או דלמא
 כשהיה להם פנאי ית״ש דאיזדקיקו ליה רבנן
 לבריה דרב זוטרא בדיה דרב זעירא אפילו
 בנדרים שהיה להם פנאי מבעוד יום םבר רב
 יוסף למימר נשאלין נדרי׳ בשבת ביהיד מומחה
 אין בשלשת הדיוטות לא משום דמתחזי כדינא
 א״ל אביי הכיון דסבירא לן אפי׳ מעומד אפי׳
 בקרובים ואפי׳ בלילה לא מיתהזי כדינא אמר
 ר׳ אבא אמר רב הונא אמר רב הלכה מפירין
 נדרים בלילה והא מתניתין היא נדרה בלילי
 שבת אלא אימא הלכה נשאלין בלילה א״ל
 ר׳ אבא לרב הונא אמר רב תכי א״ל אישתיק
 ה<אמר ליה אישתיק קא אמרת או שתי קאמרת

 אמר רב איקא בר אבין איזדקיק ליה רב לרבה
 בסיטונא

 הנן התם. במסכפ שבפ בפרק בתרא: מפירין נדרים בשבת. בעל
 לאשתו ואב לבתו: ונשאלין. לחכם: שהן לצורך השבת. כגון שנדרה
 מאטלה או מחכשיטין: נדרה עם חשיכה. משמע אפי׳ נדרים שלא
 לצורך השבמ דמסמברא מילמא הואיל ונדרה בשבח עם חשיכה דלאו

 לצורך השבח נדרה דאי משוס עונג
 אכילה ושפייה כבר אכלה מבעוד יום
 ואי משוס מכשיטי שבפ נדרה ההיא
 שעתא לאו זמן מכשיט הוא דהא
 משחשיכה רגילים להפשיט תכשיטי
 שבמ אלא ודאי בנדרה שלא לצורך שבח
 קמיירי וקתני מפר לה עד שמחשך
 ואי אמרת שלא לצורך השבת אין מפירין
 בשבת מאי איריא דקמני דמשהחשיך
 אין יכול להפר אפי׳ כי נדרה בתוך
 השבמ נמי אין יכול להפר שזה אינו
 לצורך השבמ אלא (0 דמדקמני דמפר
 לה עד שמחשך שמע מינה דמפיטן
 אפי׳ שלא לצורך השבת וקשיא לרב טמי
 דאמר אין מפירין אלא לצורך השבת:
 למ״ד פל היום אין טפי לא. הלכך
 אפי׳ שלא לצורך השכמ מפר שאם אינו
 מפר עכשיו בשבת שוב אין יכול להפר:
 למ״ד מטת לטת קםבר שלא לצורך
 השבת אין מפירין. כשנדרה בשבת
 מפני שיכול להפר אחר השכת:
 השלא היה להן פנאי. לישאל עליהן
 מבעוד יום הוא דקאמר דנשאלין
 עליהן בשבמ: או דלמא אפשר
 לישאל עליהן מבעוד יום. נמי נשאלין
 עליהן בשבמ: דאיזדקיקו ליה רבנן.
 שנטפלו חכמים כולן להמיר לו בשבת
 ואפילו בנדרים שהיה לו אפשר לישאל
 עליהן מבעוד יום: ביתיד מומפה.
 לרבים הוא דנשאלין לו: אבל בג׳ לא.
 בין הדיוטות בין מומחין דכל בי תלתא
 מיתחזי כי טנא וקיימא לן 0 דאין דנין
 בשבת: אפי׳ מעומד. כדאמר לעיל
 דרבה בר רב הונא הוה יתיב וקאיסי):
 ואפילו בקרובין ואפילו בלילה לא
 מחחוי פי דינא: והא מתני׳ היא.

 דקמני בהדיא מפירין בלילי שבת ומאי קמ״ל רבי אבא: אלא אימא
 נשאלין. נדרים לחכם בלילה: אמר רב הפי. דנשאלים נדטם בלילה:
 אמר ליה אישתיק. רב בשעה ששמע הדכר שחק: אמר ליה אישסיק
 קאמרת. כלומר מי קאמרמ הוה אינש דאמרה קמיה דרב דנשאלין נדטם
 בשבת ושמע רב ושתק ומדאישמיק רב קאמרת דהכי סכירא ליה או
 דלמא הבי קאמרת דרב הוה שתי בההיא שעתא דאיתמר קמיה שמעתא
 ואפ נפקמ לברא מקמי דליססוק למישתי ולא ידעמ מאי מהדר:

 והתניא
 אישתיק א״ל אשקיין קאמרמ או אשמקך קאמרמ אמר ליה מ״ש דאמר רב איקא וכו׳. וה״פ אמר רב הכי רבי אבא שאל לרב הונא אם שמעה
 מרב בפירוש והשיב לו רב הונא דאיהו אמר קמיה דרב ורב שתק ושאל לו ר׳ אבא לרב הונא הא דשתק לך רב משוס דהודה לדבריך כאדם
 האומר למטרו אשקייך או דלמא האי דשתק לך משוס שרצה לשמקך ולא מש להשיבך. ומייתי ת״ש דרב גופיה עבד עובדא להתיר נדרים בלילה:

 בקיטונא
 מיושב: ובקרובים. וקי״ל
 לא יומתו על פי אבות: ואפי׳ לילה, ולין פסו׳ בלילה, לכתיב (לנטס כא) כיום הנחילו, איכא היכרא טוגא: והא מתני׳
 היא. מיפר [לילי] שבת, ומאי קמ״ל: א׳ רב הכי. אמרת דבר זה משמו של רב: א׳׳ל אשחיקן או אשקי־ן קאטרת.
 הא דמממהת ואמרת א׳ רנ הט, משו׳ דלא ס״ל ולאשמיקן קאמרת, או לאשקיין קאמרת משו׳ דחביב עלך ואי אמר רב
 משקס לי חמרא דשפיר אמר, כך פירש׳׳י ז״ל ס׳ הנושא (כמינות קד: י״ה אישמיקן). והדיר אליעזר לא סי׳ כן, וגרסי׳
 א׳׳ל אשתיק, כלומ׳ כשזכרתי דבר זה שתק רב ולא אמרה בפי', אשסיקא אמרח, כלו׳ רב לא קבלה, או אשקיין, שתק

 משו׳ דקגל, ת״ש דרב אזדקיק והתיר ימידי בלילה, אלמא דרב קבלה:

 מסורת הש״ם
 א) [שבת קנז.], נ) [שס
 ע״ש], ג) נשס ולעיל עו:],
 ד) שכת קנז., ה) [כתובות
 קד: ע״ש], 0 נכיצה לו:],
 ז) [דף עו:], ח) כביצה לו:],

 ט) צ״ל בר רב הונא,

 הגהות הב״ה
 (א) גם׳ דשלא לצורך שבת
 הוא תנאי היא:(3) רש״י
 ד״ה נדרה וכו׳ אלא ודאי

 מדקתני דמסר:

 מוסף רש״י
 מפירין. כעל לאשתו,
 ונשאלין. לתכס, לנדרים
 שהן לצורך השבת. כגון
 שנדר שלא לאכול היום
 (שבת קח.). או דלמא
 אפילו שלא לצורך.
 דגכי הפרה כיוס שמעו
 כתיכ, ואס לא מיפר
 האידגא שוכ אינו מיסר
 ישם). הפרת נדרים כל
 היום. עד שתחשך ותו
 לא, ואפילו שמע סמוך
 לחשיכה 1שם). איכעיא
 להו. הא דקתני נשאלין
 לנדדס שהן לצורך, כשלא
 היה להם פנאי. לשאל
 מערנ שנח קאמר, או
 אפילו נשהיה להם פנאי
 (שם). אישתיק קאמרת.
 הא דמממהמ ואמרת אמר
 רנ הט, משוס דלא סנירא
 לך הוא ולאשמיקן קאמרת,
 או משום דתנינה עלך
 ולאשקיין קאמרת, דאי
 אמרה רנ משקית לי חמרא,

 דשסיר אמר (כתובות קד:!.

 פירוש הרא״ש
 תנן התמ םפירין נדרים
 בשנת כוי. משנה היא
 נשילהי שנת: ונשאלין
 לחכם נדרים שהם לצורך
 השבת. כגון נדרי אטלה
 ושתיה: איבעיא להו
 םפיר־ן נדרים בשבת
 לצורך השבת דוקא.
 ולצורך השכמ דקתני
 כסיפא אתרריהו קאי והאי
ד  דקתני בשבת בשבת ת
 זימגי מפרש טעמא בשילהי
 שגת משוס דשאלה צטכה
 ג׳׳ד והסרה אינה צטכה
 ג״ד: או דלםא אפי׳ שלא
 לצורך השבת. ומשוס
 שזמנה עוכר לכשתחשך א״נ
 משוס דכעל מפר כלא
 פתת וכלא מרטה גדגור
 כעלמא מפר אפי׳ שלא
 לצורך השגת: מאי איריא
 חשכה אפי׳ בתוך היום
 אינו יכול להפר. כגון

 סמוך לחשכה שאין לה שהות ביום עוד לאכול ולשמות אכל מדשא דקתני מפר לה עד שלא תחשך דמשמע סמוך לחשכה
 לא כעי למידק דאיכא לדמויי מסר מבעוד יום קאמר דאיכא שהות ביום לאכול אבל מסיסא מדקדק שסיר דמשמע דוקא
 חשכה הא כיוס אפי׳ סמוך למשכה מצי מפר: ם״ד כל היום אין טפי לא. שלא לצורך השכת כיון דאי אפשר להפר
 משתחשך הקיצו חכמים להפר כשכת אף שלא לצורך: ולמ׳׳ד מעת לעת לצורך השבת אין שלא לצורך לא. אס נדרה
 נשנש אינו מסר אלא לצורך השבת אבל אם נדרה בע״ש ושמע בעלה ולא הפר לה מפר נשכת אפילו שלא לצורך השבת
 ואע״פ שהיה יכול להפר מאתמול הא אמדגן לקמן דנשאלין על נדדס נשנת לצורך השנת אסי׳ ננדדס שהיה להס לישאל
 מבעוד יום הלכך ה״נ טון דזמנו עובר אפי׳ שלא לצורך מפירין והך בדיתא דקתני אין מפירין אלא לצורך השנת אתיא

 כר׳ יוסי גר׳ יהודה ובנדרה בשנת: כשלא היה להם פנאי מבעוד יום. כגון שנדר בשבת או צא נזדמן לו חכם מע״ש: משום דמחד כדינא. טון שצטן שלשה ואין דגי! בשבת: כיון דם׳׳ל אפי׳ מעומד כוי. ודין דוקא מיושכ וכיום דכמיב ביום
 הנחילו אח בניו וקרובים פסולים דכתיג לא יומתו אבות על כניס וכל הכשר לדון כשר להעיד: כאן ראר לגרוס הא דכתוב לעיל חייא גר רב שדי גירא ובטק היה מורה חצים ובודק את הנודר אס נתחרט על נדרו. דס״ל אפי׳ מעומר דפותחין
 כחרטה כל להו ואין צטך למצוא פתמ לנלרו הלבך היה מתעסק בלבריס אחטס נשעה שהיה מתיר גלר כי אין צריך ישוב הלפת אלא לרך עראי היה מתיר ואית לגרס שרי נללא ובולק פירוש היה מתיר נלר ובודק סטן: רבה ני) ורב הונא הוה
 יתיב וקאים. פירוש היה יושג ועומד שלא היה חושש לישב בישוב הדעת אלא לרך עראי היה ממיר נלריס: אלא אימא הלכה נשאלין נדרים בלילה. וקמ״ל ללא חשינ כמו לין: אמר ר׳ אנא אמר רב הונא גרס ול״ג אמר רב: א״ל ר׳ אבא

 לרב הונא אמ־ רב הב־ א״ל אשקיין קאמרת או אשתקין. א״ל רב הונא מקוגל לן מה שאמרתי יאתה אומר להשקותי אס רג אמרה או אינו מקוגל לן ואתה תמה אם רג אמרה ולהשתיקני אתה אומר:
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 מסורת הש״ם
 א) [צ״ל רכא], ב) [עירוני!
 סד: ע״ש], ג) נצ״ל
 ונקרונים ובשבת וכ״א
 נרנ אלפס סוף שנת דף
 עה:], ר) נועי׳ תוססות
 עירוני! סד: דייה פותחין],
 ה) [לעיל נא:], ו) ולעילננ.
 ע״ש היטנ1, ז) [תוספתא
 פ״ו], יז) [חסר כאן
 תניא עי׳ ריין או אפשר
 דככרייתא דלעיל כסמוך
 מיתנייא ואותן שתי נקודות
 שנדפסו אמר דכריו קיימין
 הס כטעות], ט) [לעיל
 כא:], י) [וכן גרסת תוס׳
 כעירוכין סד: דלא כגרסת
 רש״י יע״ש], 5) [דף עט.],

 ל) צ״ל וכלא,

 תורה אור השלם
 1. וכי תחדל לנדר לא

 יהיה בך חטא:
 דברים כג כג
 2. וידבר משה אל ראשי
 המטות לבני ישראל
 לאמר זה הדבר אשר
 עוה יי: במדבר ל ב

 הגהות הב״ה
 (א) נמ׳ ר״ג סכר פותתין
 וכו׳ ורכ נחמן סכר אין
 פותחין. נ״כ ס״א ר״ג סכר
 אין פותחין ור״נ סכר
 פותחין: (ג) רש״׳ ד״ה
 ורכ נממן וכו׳ מיחריטנא
 שרינן כצ״ל ותיכת לא

 נמחק:

 מוסף רש״י
 בקיטוגא. קיטון, חדר
rum•! קטן של כית המדרש 
 סו<. פותחין בחרטה.
 כלומר החכס פותח לו
 כחרטה חחלה, לפיכך צריך
 לישכ דעחו יפה לעקור
 גדרו. (ראמ״ה בשמח. ורב
 נחמן סבר אין פותחץ.
 כלומר אין החכם פוחח
 אלא הוא עצמו מחחיל
 כחרטחו, ואס אינו מחחיל
 מעצמו אין ממירין לו,
 הילכך אין צריך המכס
 ליישכ דעתו כל כך >שם!.

 שתדורי. שנדרת >שם!.

 פירוש הרא״ש
 בקיטונא דבי רב. תדר
 רכא החדרה מתרגמין
 ועאל לקיטונא (כראשית
 מגן: ר״ג סבר אין פותחין
 בחרטה. אלא צריך למצוא
 סתת לעקור הנדר מעיקרו
 הלכך ירד ונתעטף לישכ
 כאימה כמו דיין: חזי מד
 האי מרבנן בוי. כמה הס
 מקפיד! על נודרי נדרים:

 עז: י״ז נערה המאורסה פרק עשירי נדרים רש״
 והסניא. כמסכת עירוכין (דף סל:<: ירד ר״ג וישב כוי. אלמא לכעי
 ישינה: ר״ג סבר פותתין בחרטה. דצריך התכם לסתות לו כתתלת הנדר
 ולהעמיל תחילת הנדר כטעות שיהא מתחרט על כן כדאמרינף) אילו
 היו עשרה בני אלס שיפייסוך באותה שעה להשתא עקר ליה לנלריה
 לגמרי לכמאן ללא הוי נלר למי
 הלכך הואיל ולא אפשר בהיתר אי
 לאו למיעקר נלרא בעי עיוני טפי
 למיעקריה ואהבי ישב: ורב נחמן סבר
 אין פוחחין בחרטה. ואי לא אמר
 בפירוש מיחריטנא >5<[לא] שרינן ליה ולא
 בעי לעיוני ויכול להפר אפילו מעומר:
 ואמרו ליה זיל בטי רחמי אנפשן. כך
 פחחו לו בחרטה: הא לא חדלה. אלא
 נדרת איפ בך חטא: אי אפשי שתידור
 לא אמר פלוס. דאין הפרה בלשון הזה:
 ואם בא לקיימו ואמר לה יפה עשיפ
 שנדרת ואין כמוחך אשה חשובה לפי
 שנדרפ ואם לא נדרח אני הייחי מדירך
 שכל כך ישר בעיני: דבריו קיימין. דאין
 לך קיום גדול מזה: טלי ואכלי טלי ושתי.
 להכי נקט הכי משוס דהוו דכריס שיש
 בהם עינוי נפש וצרכי שבת נינהו:
 וצריך שיבטל בלבו. שיאמר בלבו מופר
 ליכי: תכם שאמר בלשון בטל. מופר
 ליך: ובעל שאמר בלשון תפם. מותר ליך:

 זה

 בקיטונא דבי רב עומד יחידי ובלילה אמר
רבה אמר רב נחמן ״הלכה נשאלין נדרים (  א

 עומד יחידי ובלילה ״ובשבת ובקרובים ואפי׳
 היה לחן פנאי מבעוד יום עומד ג)והתניא
 ירד ר״ג מן חחמור ונתעטף וישב והתיר לו
 נדרו רבן גמליאל םבר >א< ״ אפותחין בהרטה
 מיעקר נדר׳ בעינן ובעי עיוני באהכי ישב ורב
 נחמן סבר ה<אין פותחין בחרטה ואפילו מעומד
 א״ל רבא לרב נחמן הזי מר האי מרבנן דאתא
 ממערבא ואמר איזדקיקו ליח רבנן לבריה
 דרב הונא בר אבין ושרו ליה נדריה ואמרו
 ליה זיל ובעי רהמי על נפשך דהטאת דתני
כל הנודר ייאע״פ  רב דימי אהוה דרב ספרא ג
 שהוא מקיימו נקרא חוטא אמר רב זביד מאי
 קרא 1וכי תהדל לנדור לא יהיה בך הטא
 תא לא חדלת איכא הטא תניא ״י האומר
 לאשתו כל נדרים שתדורי אי אפשי שתדורי
 אין זה נדר לא אמר כלום היפה עשית ואיז

 בקיטונא דבי רב. בחדר של בית המדרש: ה״ג י)ר"ג סבר אין
 פוחחין בחרטה. אלא צריך למצוא פפמ מפוך הנדר. ולפי שצטך
 לעיוני בפמחא ירד מן החמור ישב: ורב נחמן סבר פותחין
 בחרטה. הלכך אפילו מעומד. ולא פירש כן רש״י ז״ל בפרק הדר

 (ערובין סל:). וכתב הרשבי׳א ז״ל דלדידן
 דקיימא לן פ וחחין כמרטה כיון דמעיקרא
 למילפא פופפין בפרטה ולא בעינן
 יושב אפילו לא נתחרט ואנו צריכין
 לחזר אחר פתחים להתירו לא בעיא
 יושב לטון לעיקר לינא מעומל סוף
 לינא מעומל. ולפי שלא ירלמי לטעמו
 איני אומר כן: תזי מר ההוא צורגא
 מרבנן. לקאמר לבמערבא אמט
 שהנורר חוטא הוא: תניא האומר
 לאשתו. אחר שנלרה בל נלריס
 שפלורי אי אפשי שתרורי אין רצוני
 שפהא נוררמ מכאן ואילך אף על גב
 למשמע ממילמיה למאי לנלרה על
 השחא ניחא ליה ומקיים להו לנלריה
 שנלרה על עכשיו אפילו הכי לא אמר
 כלום שאין זו הקמה ואילו רצה אח״כ
 להפר טוס שמיעה רשאי אכל אס אמר
 לה יפה עשימ (אין כמופיך) כשנלרת
 נלטס הללו אי נמי לאמר לה אין
 כמותיך אי נמי לאמר לה אם לא נלרמ
 אני מלירך לבריו קיימין לכל הני
 לישני הקמה משמע. ולפי פי׳ זה כולה
 בריימא בהקמה אלא ללישנא לרישא
 לא מהני בה והני לישני לסיפא מהני
 בה. ולהאי פירושא לא גרסינן בהך
 בריימא אין זה נרר לא אמר כלום
 דלישנא דאין זה נדר לא משמע אלא
 בנדטם שנדרה כבר. ומאן דגריס ליה
 מפרש לבריימא הט האומר לאשמו
 בנדרים שעברו אי אפשי שמדורי

 כלומר אי אפשי בהן אי נמי דאמר לה אין זה נדר לא אמר כלום דבהפרה לשון מפורש בעיא וכי קתני כל נדרים שתדורי עתיד במקום עבר הוא
 ושנדרח קאמר ואשכחן טובא דכוומיה אי נמי שמדורי דוקא ואליבא דר״א דאמר בעל מפר נדטס שלא חלו [לעיל עה.ן וסיפא קפני דנהי דבהפרה בעיא לשון
 מפורש בהקמה בחד מהנך לישני דתני בתר הכי סגי. ונראה בעיני דטעמא דמילתא דטון דתניא לקמן׳) קיים בלבו קייס לא גרעי הני לישני מקיים
 בלבו אבל בהפרה כיון דקי״ל [לקמן עט.] הפר בלבו אינו מופר אף כשהוא מוציא בשפתיו צריך שיהא לשונו ברור: תניא לא יאמר אדם לאשתו בשבת מופר
 ליפי בטל ליפי הדרך שאומר לה בחול. הא דאסרינן למימר הכי לאו משום גזירה דהיתר נדטס דחכם הוא דהא טון דאמר לה טלי אכלי
 לצורך השבפ הוא ואפילו בשאלה שרי אלא טעמא למילפא לטון דאפשר לשנויי משנינן: וצריך שיבטלנו בלגו. דאע״ג דאמר לה טלי
 ואכלי צריך שיאמר בלבו שיהא הנדר בטל: ובחול מוציא בשפסיו. אס נדרה בחול צריך להוציא ההפרה בשפפיו: אחד זה
 ואחד זה. אחד שבת ואחד חול מבטל בלבו ואין צריך להוציא בשפתיו טון שאמר לה טלי ואכלי טלי ושתי דהך בריימא נמי אאידך קיימא.
 ואיח דגרסי ולערב בחול מוציא בשפתיו וכולה אנדרה בשבת קאי דנהי דבשבמ משחטא בביטול שבלב לערב בחול צריך שיוציא בשפתיו.
 ולא נהירא דאי הכי מאי אחד זה ואחד זה דקאמרי ב״ה אלא ודאי לא גרס לערב. ומקשו הכא היכי אמרי ב״ה אחד זה ואחד זה מבטל בלבו
 וא״צ להוציא בשפמיו נהי דאמר לה טלי ואכלי טלי ושמי מי עדיף [האי] לישנא מאין כאן נדר ואי אפשי שמדורי דאמרינן לעיל לפום סירוש במרא
 דכמבינן בההיא דלא מהני בהסרה וכ״מ שאני המס שלא בטלו בלבו הא מניא לקמן י) דהפרה בלב לא מהניא והא לאו קושיא היא דכי אמר
 לקמן הפר בלבו אינו מופר ה״מ היכא דלא אמר לה טלי ואכלי טלי ושתי אבל היכא דאמר לה הט בבטול שבלב מהני דנהי דאי אפשי שמדורי
 ואין זה נדר לא מהני טפי עדיף בטול בלב כל היכא דאמר לה טלי ואכלי טלי ושפי מהיכא שלא בטל בלבו ומוציא בשפפיו לשון גרוע דהיינו
 אי אפשי שתדוט ואין זה נדר כך העלו בתוססות. ויש לרמב״ס ז״ל בזה דרך אחרת שאינה מחוורת וכבר השיגו בה הראב״ד ז״ל. וט קתני
 בבטיתא דלעיל לא יאמר אדם לאשמו בשבמ מופר ליט בטל ליכי כדרך שאומר לה בחול לאו למימרא דבחול צריך למימר הכי דהא אמרי ב״ה
 דבץ בשבת בין בחול כל שאמר לה טלי ואכלי ובטל בלבו סגי אלא כדרך שהוא רגיל לומר לה במול קאמר: אמר ר׳ יותנן תפם שאמר
 בלשון בטל. דהיינו מופר ליך ובעל שאמר בלשון חכם שאמר מופר ליך. לשון בעל מפורש הוא בכפוב דהיינו לשון הפרה נבמלבר ל] ולשון חכם דהוי מותר ליך
 משמע ליה מדכחיב לא יחל דברו נשם] כלומר לא יעשה דבטו חולין ודרשינן [חגיגה י.] אבל אחרים מוחלין לו שעושין אומו חולין ובמולין מומר שייך למימר בהו

 ובירושלמי

 כמותך ואם לא נדרת מדירך אני דבריו קיימין:
 ״י י לא יאמר אדם לאשתו בשבת מופר ליכי בטיל ליכי כדרך שאומר לה בהול
 אלא אומר לה טלי ואכלי טלי ושתי והנדר בטל מאליו א״ר יוהנן ׳וצריך שיבטל
 בלבו תניא בש״א בשבת מבטל בלבו בהול מוציא בשפתיו ובה״א ״אחד זה
 ואהד זה מבטל בלבו ואין צריך להוציא בשפתיו א״ר יוחנן טחכם שאמר בלשון
 בעל ובעל שאמר בלשון חכם לא אמר כלום דתני׳ 2זה הדבר ההכם מתיר ואי
 בעל מתיר שיכול ומה חכם שאין מפר מתיר בעל שמפר אינו דין שמתיר ת״ל

 זה

 עין משפט
 נר מצוה

 גט א טוש׳יע י״ד סימן
 רכח סעיף ז:
 ם ב שס סעיף ד:

 סא ג טוש׳יע י״י סי׳ רג
 שעי׳ א:

 פב ד ה מיי׳ פי׳׳ג מהל׳
 נירים הלכה [כ] ג
 שמג לארן רמכ טוש׳יע י״י

 סימן רלי סעיף לז:
 םג ו ז מיי׳ סי״ג מהל׳
 נדריס הל׳ ח סמג
 לאוין רמכ טוש״ע י״י
 סימן רלד סעיף נד ולח:

 סד ח מיי׳ שס הלכה [ד]
 ז טוש״ע שס סעיף

 מ:
 סה ט מיי׳ שס הל׳ כ
 וס״ו מהלכות
 שכועות הל׳ ה סמג לאוי!
 רמא טוש״ע י״ד סימן רלד
 סעי׳ לז וסימן רכח סעיף

 תוספות
 אר״נ הלכה נשאל" נדרי׳
 עומד יחידי ובלילה כו׳
 אפי׳ היה אפשר להן
 מבעוד יום. ונלכד שיהא
 לצורך השנת: דייג םבר
 אין פותחי׳ בחרטה. דכדו
 תהית «עי׳ לעיל כא:<, אלא
 צדן למצוא לו פתח אחר
 תרטה מעליימא ולעשות
 הנדר טעות: ומעקד
 נדדא בעי׳ ובעי עיונא.
 ולהכי ישב ר״ג: ור״נ סבר
 פותחי׳ בחרטה. ולא כעי
 עיונא, הלכן אפי׳ מעומד:
 חזי מר כוי. כמה הס
:  מקפידים על נודד נדד׳
 א״ר יוחנן צריך שיבט׳
 בלבו. הא דמני כשכמ א׳
 לה טלי אכלי צריך שיחשוכ
 כלכו הפרה מעליא: וב״ה
 או׳ אחד זה ואחד זה
 מבטל בלבו וא״צ להוציא
 בשפתיו. ומתנימא דקתני
 כדרך שא׳ לה כחול משמע
 דכחול כעי אמירה, ה״פ
 אס בא לומ׳ בשבת לא
 יאמר כדרך שהוא רגיל
 לו׳ כחול, ה״ה דאי כעי
 מפר כלא אמירה. וא״ת
 לר׳ יוחנן דאי וצריך שיכטל
 בלבו א״כ למה לי למימר
 טלי אכלי, וי״ל דמ״מ בעי
 להודיע לה שהפר לה כלכו
 וקאמר לה טלי אכלי, א״נ
 הך כרייחא אפלוגמא דכ״ש
 וכ״ה קיימי, כי א׳ לה טלי
 ואכלי צדך עו׳ בטול בלב:
 חכם שא׳ בלשו׳. הפרה
 דכחי׳(נמדנל ל) גני בעל:
 ובעל שא׳ בלשון חכם.
 דכתי׳ (שסו לא יחל דנרו,
 ודרשי׳ מינה (חגיגה י.)
 הוא אינו מומל אנל אתרי׳
 מושלי׳ דהיינו מכס, והיינו
 [התרה] דהא לא כתי׳ ניה
 הפרה: זח הדבר. מיעוט,
 המכס מתיר כוי: שיכול
 ומה חכם כוי ת״ל כוי.

 ולא היה צריך תו לק״ו
י אהן ק״ו: ז  דאי לאו קרא אמרי׳ דשויס הס מסכרא דמני! לנו למלק, ולא שקיל וטרי תלמודא למסרן מ

 וא״ר יוחנן וצריך שיבטל
 בלבו בוי. ומחניחא דקחני כדרך שאומר לה בחול דמשמע דבחול נעי אמירה ה״ק אס נא לומר נשבמ לא יאמר כדרך
 שהוא רגיל לומר בחול והוא הדן דגמול נמי אין צדך אמירה אלא אורסא דמילמא נקט לסי שדרך אדם להפר באמירה
 דאס לא כ! לא חדע האשה דהפר לה וא״ח ולר׳ יוחנן דאמר וצריך שיבטל בלבו א״כ למה ליה למימר טלי ואכלי וי״ל
 כדי להודיע לה שהפר בלנו אי נמי פלוגמא דנ״ש וב״ה קאי אהיכא דא״ל טלי ואכלי ומילתא דר׳ יוחנן אתיא ככ״ע אבל היכא דלא אמר טלי ואכלי לא מהניא הפרה בלב אלא עם טלי ואכלי מהניא הפרה בלב לב״ש בשבח ולב״ה אפי׳ בחול
 והר״א ממי״ן פי׳ דטלי ואכלי לאו הפרה היא אלא להוטע שהפר בלבו דאי הרא הפרה אמאי קא״ר יוחנן וצדן שיכטל נלכו דטון דאמר לה טלי ואכלי כודאי חשב בלבו שיהא מופר שאינו רוצה להאכילה דכר האסור לה אלא ודאי ט ה״ג לא
 הויא הפרה ולכן א״ר יוחנן וצדן שיבטל בלבו כלומר שיאמר בלגו מופר לין אבל בשפתיו לא יוציא בקול רס ט ההיא דפרק היה קורא (ברכות טו:) לא יגרן ברכת המזון בלבו ואס כירן יצא דהיינו שטרן ולא השמיע לאזנו: חכם שאמר בלשון
 נעל. בלשון הסרה לא אמר כלום דהסרה משמע מכאן ולהבא ל) ונא טפס כמו ואת נדתי הפר וכן נעל שאמר בלשון התרה לא אמר כלום כט ליתן חילוק כין הפרת כעל להתרת חכם: שיכול ומה הכם שאין מפיר מתיר. ק״ו לרווחא דמילתא

 בעלמא הוא דאי לא כתיכ מיעוטא ממילא היו למדין זה מזה ליתן את האמור של זה כזה ושל זה כזה ועוד אי לאו מיעוטא דזה הדכר מנא לן דתכם אינו מפר:



 עין משפט
 נר מצוה

 סו א ב מיי׳ פ״ו מהל׳
 מנועות הל׳ א ופ״ל
 מהל׳ נדרים הל׳ ה ממג
 לאדן רמנ טוש״ע י״י

 סימן רכח סעיף א:
 פו ג מיי׳ פי״ג מהלי
 נדרים הל׳ כה ופ״י
r מהל׳ תרומות הלכה 
 סמג לאדן רמכ נווש׳׳ע י״ד

 סימן רג סעי׳ ג:
 םח ד מיי׳ פי״ח מהל׳
 מעשה הקרננות

 הלכה ימ:

 רש״י נערה המאורסה פרק עשירי נדרים ר"! עח.

 מתיר תניא
 חכם מפר
 מפר חכם
 הדבר בעל

 ואין בעל
 מפר ואי

 תוספות
 מה בשחוטי חוץ כוי.
 לקמי׳ מפי לה: להכשיר
 ג׳ הדיוטי. דחד ליכא
 למימר, מדאצטריך קרא
 ראשי ממות ליחיד מומחה
 מכלל דהדיומו׳ לא סגי
 כחד, ומדאפיק לחד
 אוקמי׳ אתלחא, כמו דין
 דבעי׳ שלשה: לומ׳ שיש
 שאלה כהקדש. שאס
 שחט קדשי׳ בחוץ ונשאל
 אהקדש מפטר מקרבן
 וכרת: ולב״ש דאמרי אין
 שאלה כהקדש. דאמרי
 בנזיר (ל:* דהקדש טעות
 הקדש. [וממילא] דאין
 שאלה, דשאלה דנדר משוס
 דמשור לנדר גדר טעות:
 זה הדנר תדר״. כיון
 דלא גמרי ג״ש, למאי
 הלכמא: הכם מתיר וכוי.
 ולר״י דלעיל געז:) דכי נמי
 דרשי׳ ביה הך, דרי׳ מיניה
 ג״ש, דהוי מופנה מצד
 אחד גבי שחוטי חוץ: הא
 כתי׳ שנת. תחלת מועדות
 ס׳ פנחס (נמזנר ני1):
 והא ממימרא כתי׳. נחר
 סרש׳ [המועדות בראשי]

 המטות:

 וכירושלמי משמע דחכם נמי מצי קאמר אין כאן נדר אין כאן שנועה
 דגרס החם י) בעל שאמר כלשון חכם והחכם שאמר כלשון בעל לא
 אמר כלום אלא זה אומר כהלכחו וזה אומר כהלכתו הבעל אומר
 מופר ליך והזקן אומר אין כאן נדר אין כאן שכועה ולפי זה משמע
 לי דלישנא דמופר שייך מכאן ואילך
 ולישנא דמומר בדבר שהיה מומר
 מעיקרו: גאמר כאן וה הדכר.
 בפרשת נדרים: מה בשחוטי חון
 אהרן ובניו וכל ישראל. דהא כתיב
 בריש ההיא פרשה דבר אל אהרן ואל
 כניו ואל כל בני ישראל שכולן שרן
 בה אף בפרשפ נדרים אהרן ובניו
 וכל ישראל דכולן כשדן להתיר את
 הנדר: ומה כאן ראשי המנווס.
 בנדרים דראשי המטות כתיב בהו
 אף להלן בשחוטי חוץ ראשי המטות.
 ומפרש לקמן למאי הלכתא: אמר
 רב אתא בר יטקב להכשיר שלשה
 הדיוטות. האי הדיוטומ דאמרי׳ לא
 כולהו הדיוטות כשדן אלא הנהו דכי
 מסכד להו מיהא סכרי וכדכתיבנא
 בסרק ארבעה נדרים (לעיל כג. ד״ה
 והמר). והיינו דגרסינן בירושלמי י)
 שלשה שהן יודעין לפתוח מתירין
 כזקן. ונראה בעיני דנהי דלא שוו נדרים
 לשחוטי חוץ דהא בשחוטי חוץ כולהו
 שוו ולא מוקמא גזרה שוה לא קשיא
 מידי דממילא משמע האי כדיניה והאי
 כדיניה דהדיוטומ דגדעי כולי האי
 דאסילו כי מסבד להו לא סבד סבי
 דבהחאי) נינהו וסשיטא דלא חזו להתיר
 נדדס דטון דלא סבד כלל אפי׳ כשהן
 מתירין אינן יודעין מה מתירין: והא
 ראשי המטות כתיב. ומשמע אבל
 הדיוטות לא: ביתיד מומחה. דכיון
 דגז״ש מרבי הדיוטות וראשי המטות
 ממעט להו על כרתך אית להו לקיומי
 תרוייהו ראשי המטות ביתיד והדיוטות
 בשלשה. וכי תימא תלתא מנא לך כיון
 דמסקח ליה מחד אוקמיה אתלתא כעין
 ב״ד: לומר שיש שאלה בהקדש. שאם

 זה הדבר חכם מתיר
 אידך זה הדבר בעל

 שיכול ומה בעל שאין מתיר
 שמתיר אינו דין שמפר ת״ל זה

 מפר ואין חכם מפר א<נאמר כאן זה הדבר
 ונאמר להלן 1זה הדבר בשחוטי חוץ מה
 בשהוטי הוץ אהרן ובניו וכל ישראל אף
 פרשת נדרים אהרן ובניו וכל ישראל ומה כאן
 ראשי המטות אף להלן ראשי המטות
 בפרשת נדרים למאי הלכתא אמר רב אהא
 בר יעקב אלהכשיר שלשה הדיוטות והא
אמר רב הםדא ( ראשי המטות כתיב ג 2 

 ואיתימא ר׳ יוחנן בביחיד מומחה ראשי
 תמטות בשחוטי חוץ למאי תלכתא אמר רב
שיש שאלה בהקדש לב״ש  ששת לומר ג
 ״דאמר אין שאלה בהקדש ראשי המטות
 דכתיב בשחוטי חוץ למאי הלכתא ב״ש
 לית להו גזירה שוה זה הדבר בפרשת נדרים
 למאי כתיב לומר חכם מתיר ואין בעל מתיר
 בעל מפר ואין הכם מפר זה תדבר בשחוטי
 הוץ למאי כתיב לומר יעל השחיטה הייב
 ואין הייב על המליקה אלא לב״ש להכשיר
 ג׳ הדיוטות מנלן נפקא להו מדרב אםי בר
 נתן דכהיב 3וידבר משה את מועדי ה׳
 אל בני ישראל והתניא רבי יוסי תגלילי
 אומר מועדי נאמרו ולא נאמרה שבת

 הזה הדבר אשר צוה הי. דברים ככתבן דאין בעל ממיר דכמיב אס
 הפר יפר אותם אישה: תי׳ל זה הדבר. ואי אפשר לשנות בדבר ומכס
 מתיר כדכתיב אלה ראשי המטות וכתיב לא יחל דברו אבל ראשי
 המטות מוחלין לו ומסיים הבדיתא נאמר כאן כו׳ ונאמר כשחוטי

 חוץ מה להלן דבר אל אהרן ואל בניו
 ואל כל בני ישראל דכולהו מיחייבי
 משוס שחוטי חוץ: אן< בפרשת נדרים
 פוי. ולקמן מפרש למאי הלכתא:
 להפשיר נ׳ הדיוטות. בהפרת נדרים
 דאהרן חד ובניו הד וכל ישראל הרי
 תלמא ומדכתיב בהו בל ישראל שמע
 מינה להכשיר שלשה הדיוטות: והא
 ראשי המטות כתיב. בהפרת נדדם
 דמשמע מומחין: [ביחיד מומחה].
 להכשיר בהן יחיד מומחה לרבים:
 ראשי המטוח בשחוטי חון למאי
 הלכחא. דהא אקשינן להו להפרח
 נדדם: לומר שיש שאלה בהקדש.
 דפרשח שחוטי חוץ שייבא לגבי הקדש
 וקמ״ל ראשי המטות דנשאלין עליו
 דהקדש טעות אינו הקדש: אין שאלה
 בהקדש. דהקדש טעות הוי הקדש:
 ה״ש ליה להו ג״ש. ולא הוה כתיב
 ראשי המטות בשחוטי חוץ דלא גמרינן
 ג״ש: וקא מקשינן לב״ש למאי
 הלכתא כחיב זה הדבר בשחוטי חוץ:
 ואינו חייב טל המליקה. שאס מלק
 עוף בחוץ אינו חייב: והפחיג שבח
 טמהן. בסמוך לאוחו ססוק וידבר
 משה אמ מועדי ה׳ בפרשח אמור
 אל הכהניס וכתיב לעיל מינה מלבד
 שבתות ה׳ וגר: והא. סרשת
 נדרים: מסיטרא פתיבא. בצד אותה
 הפרשה דפנחס כתיב פרשת נדרים:

 צדכין

 מסורת הש״ם
 א) ב״ב קב: כל הסוגיא,
 פ) [לקמן ע׳׳ב וש״נ],
 ג) [ב״ב קב: נזיר ט.],
) [בנ״נ קכא. איתא  י
 ר׳ יוסי], ה) [שייך לדף
 עז:], ו) (ס״י ה״ח],
 0 עי׳ סנהדרין קנ ע״ב
 ונרש״י שס: זקנים שפלים,
 ח) [ויקרא יז], ט) [אחרי
 פרשה ו], י) [שמוח יג],
 כ) נמכאן שייך לע״נ],

 ל) [ויקרא כג],

 תורה אור השלם
 1. דבר אל אהרן ואל
 בניו ואל בל בני ישראל
 ואמרת אליהם זה הדבר

 אשר עוה ין לאניר:
 ויקרא ין ב
 2. וידבר משה אל ראשי
 המטות לבני ישראל
 לאמר וה הדבר אעור
 צוה ץ: במדבר ל כ
 3. •ידבר נישה את מעדי

 ין אל בני ישראל:
 ויקרא כג מד

—-•a^m 
 מוסף רש״י

ץ אהרן  מה בשחוטי חו
 ובניו כו׳. כחיכ כהו דכר
 אל אהרן ואל כניו ואל
 כל כני ישראל, אף פרשת
 נדרים אהרן ובניו וכל
 ישראל, כאילו כתיכ כהס
 וכל ישראל, כדמפרש לקמן
ב ־ ישב־ס נ  למאי הלכתא (
 קב:). אף להלן. נשחוטי
.inui) חוץ ראשי המטות 
 בפרשת נדרים למאי
 הלכתא. בעינן גני נדרים
 אהרן ובניו וכל ישראל
שש. להכשיר שלשה ) 
 הדיוטות. דכתיב לא יחל
 דכרו, הוא אינו מיחל
 אכל אמרים מתירין לו,
 כגון שלשה דהוו כית דין
 כדאמרינן בסנהדרין (ג.)
 ואפילו לשמואל דאמר המס
 שניס שדנו דיניהן דין אלא
 שנקראו כ״ד תצוף, הני
 מילי דני ממונות, אכל
 למישד איסור נדר לא
 סגי כפחות מגי, ולהט
 אהני גדרה שוה כאילו
 נכחב ננדדס אהרן ובניי
 יכל ישראל, לימר לך
 ששקולין כל ישראל להתיר
 נדטס, ואפילו הטוטות,
 כאהרן ובניו ;נ-ב שם׳.
 והא ראשי המטות
 כתיב. דמשמע מומחין
 ;שס<. ביחיד מומחה.
 כקי כגמרא, כלומר רכ
 מובהק, והאי דכחכ ראשי
 לשון רגיס, מומחין דעלמא
. שיש שאלה  קאמר ™
 בהקדש. כמו שיש שאלה
 כנדרים, דכנדריס כמיכ
 לא יחל דכרו, והוא
 הטן לכל הקדשוח, שאס
 שחט קדשיס כמוץ ונתחייב
 כרח ואח״כ הלך אצל
 תכס להתיר לו הקדשו
 ומצא לו פתח של חרטה
 ועקר את ההקדש מעיקרו
 יעכדיה כהקדש טעית,
 איגלאי מילתא למפרע דלא
 הוה הקדש מעולס ופטור

 מכרת, והוא הדין לכל דבר הקדוש במוצא שסתיו, כגון תרומות ימעשרומ, דאי בעי מיתשיל עלייהו ותוזרין לטיבלן כדאמריגן
 כשילהי סרק הגודר מן הירק !שם). לב״ש דאמר אין שאלה בהקדש. אין שאלה נשוס הקדש כעולם, דאפילו כשימצא
 לו הסכם פחח של חרטה איגו יכיל להתירו, דאע״ג דעוקר את הנדר מעיקרו ועושהו נדר של טעות, אפילו הכי גכי
 הקדש לא אמט כ״ש הכי, דאפילו כשנעשה ההקדש בטעוח הידוע למקדיש משבי ליה הקדש גמור, כ״ש היט דהוקדש
 כלא טעות שלא יועיל פתח החרטה שימצא לו החכס להמירו (שס<. חכם מתיר. כלשון מוחר לך מוחר לך, כדכמיכ
 לא יחל דברי, הוא דלא יחל אכל אחרים מוחלין לו, ולשו! היתר משמע להו לרכנן האי לא יחל, וטעס יש לדכר, לפי
 שהחכם אינו מחיר כיוס שמעו כמו בעל כלא טענה, אלא ע״י שמוצא לו חרטה ועקר את הנדר מעיקרו, הלכך לא שייך
 כיה לשון הפרה אלא לשון המרה, שהמיר לו איסור ע״י היראה יטענה גמורה, אכל כעל מיסר לאשמו כיוס שמעו כלא

 חרטה מגזירת הכמיכ כמי והפר את כטתי, כל דכר קיום הנעקר וממכטל כלא טעם קרוי הפרה (שם!. ואין חכם מיפר. שאס אמר מוסר לך לא אמר כלוס, רהט משמע זה הדבר זה הדבור, כמו שכמוכ כפרשה מעככ, לזה לשון המרה
 ולזה לשון הפרה, ולכ״ה נפקי להו מסכרא כדסרישית לעיל, רכחכם שייך לומר לשון היתר ובבעל לשון הפרה >שם). על השחיטה. בחוץ תייכ כרת, יאפילו השוחט פוף קישים כחוץ, כינפקא לן כחורת כהניס וכזכחים (קז.) מאי אשר ישחט,
 ואין חייב על המליקה. של עוף כמוץ, דזה משמע כעגין שמפורש כפרשה חייכ, כדבתיב ט ישחט ולא ט ימלוק, ולב״ה דדרשי ליה לג״ש נפקא להו מהיכא דנפקא לן בת״ב ח״ל אשר ישחט, על השחיטה חייג ואין חייכ על המליקה !ב״ב שם<. מועדי

 ח׳ נאמרו כוי. טליה מפרש לקמיה 1שס!.

 פירוש הרא״ש
 ת״ל זה הדבר. חכם
 מתיר כדכתיג לא יחל
 דגרו ודרשינן הוא אינו
 מיחל אגל אמרים מוחלין
 לו דמשמע שעושה דגריו
 מולין ומתירן מעיקרן:
 להכשיר שלשה הדיוטות.
 דכל ישראל כשדן להסר
 נדרים (וכזו) [וכי] ליכא
 למימר מדאיצטרין ראשי
 המטות להכשיר יחיי
 מומתה יתרי הוי כ״ד
 שקול הלכך צריך שלשה
 ואפילו לשמואל דאמר
 שנים שדנו דינם דין
 ה״מ לממונא אכל לאיסורא
 מודה דכעי שלשה: ביחיד
 מומחה. והא דכמיג ראשי
 גלשון רגיס מומחי[ דעלמא
 קאמר: לומר שיש שאלה
 בהקדש. שאס שחט קדשים
 בחוץ ונשאל על הקדש
 ונפטר מקרכן וכרת יה״ה
 לכל דבר הקדוש כמוצא
 שפתיו כגון מרומה ומעשר
 כדאמר לעיל בפרק הנודר
 מן הירק (דף נט.):
 ולב״ש דאמר• אין שאלה
 בהקדש. דסגירא להו
 דהקדש בטעות הקדש
 כדאיתא נמסכת נזיר (דף

 לא.) אמר שור שתור שיצא מביתי ראשון יהא קדוש רצא לבן ב״ש אומר הקדש הילכן לא מהגיא שאלה דאפילו טעות
 ודאי הוי הקדש וכ״ש בטעות שעל ידי חרטה יצא לחולין: בייש לית להו נדדה שוה. ולקמן בעי הדיוטות מנא להי
 דאי הוו דרשי ג״ש למילף נדרים משתוטי תוץ להכשיר הטוטומ היי ילפי נמי שחוטי חוץ מגדרים דאין ג״ש למחצה:
 לומד לך חכם מתיר ואין בעל מתיר. וברייתא דלעיל דאית ליה ג״ש וגס חכם מתיר ואין בעל מתיר ס״ל דמופנה
 מצד אחד הך דשחוטי חוץ: על חשחיטה הוא חייב. אם שחט עוף קדשים בחוץ חייב אע״פ שאין זה דרך הכשרו
 בפנים ואם מלקו בחוץ פטיר. ימאן דדריש גזרה שיה נסקא ליה כדדריש בתורת כהניס אשר ישחט על השוחט הוא

 חייב ואינו חייב על המליקה:

 בראשית עמהן בן עזאי אומר מועדי נאמרו
 ולא נאמר פרשת נדרים עמהן ״רב אםי בר נתן קשיא ליה הא מתניתא אתא
 לנחרדעא לקמית דרב ששת ולא אשכחיה אתא אבתריח למחוזא א״ל מועדי
 ה׳ נאמרו ולא נאמרה שבת בראשית עמהן והא כתיב שבת עמתן ותו מועדי
 ה׳ נאמרו ולא נאמרה פרשת נדרים עמהן והא מסיטרא כתיבא א״ל הכי קתני

 הקדיש בהמה ושחטה בחוץ ואח״כ מועדי
 נשאל עליה פטור דכיון שיש שאלה בהקדש כאילו לא הקדישה מעולם דמי דחכם עוקר הנדר מעיקרו: לביס שמאי דאמרי אין שאלה בהקדש.
 בריש סרק כ״ש (נזיר דף ל0 דהקדש טעות הקדש וכיון שכן ודאי לב״ש אין שאלה בהקדש דשאלה לא מהני אלא משוס דהוה ליה כנדר טעות:
 ראשי המטוח דפחיב בשחוטי חון למאי הלפחא. דכיון דילפינן גזירה שוה מנדדם הוו להו שחוטי חוץ כאילו כתיב בהו נמי ראשי המטות:
 זה הדבר. לב״ש דלא מוקמי לה לג״ש: לומר חפם מחיר ואין בעל מתיר וכוי. וכי מימא ולב״ה דמוקמי לה לג״ש מנא להו הא איכא למימר דמיניה
 נמי ילפי לה דנהי דזה הדכר דנדדם לאו מופנה הוא כיון דזה הדבר דשחוטי חוץ מופנה הוה ליה מופנה מצד אחד ולמדין: זה הדבר דשחוטי
 תון למה לי. לב״ש דלית להו גזירה שוה: לומר טל השתיטה הוא תייב. וב״ה נפקא להו מדכתיב אשר ישחט״) ובדאיתא בתורמ כהניסמ): להפשיר ג׳
 הדיוטות מנא להו. דהא לב״ה ילסינן להו מגזירה שוה דשחוטי חוץ: ולא נאמרה שבס בראשית טמהן. קס״ד עם פרשת המועדות: ולא
 נאמרה פרשת נדרים. עמהם עם המועדות: והא הסיב שבת בראשית עמהן. דבסדר אמור אל הכהניס כתיבא שבת ומועדות במר הכי
 בפדא פרשתא: והא מםיטרא פחיבא. פרשת נדרים כתיבא בקצה פרשת המועדות דכסדר סנחס כתיבי כולהו מועדות ובתר הכי בראשי
 המטות פרשת נדרים. סטרא תרגום של קצה׳): המועד ה' צריפין קידוש ב״ד. כדכפיב אשר פקראו אותסל) קרי כיה אפס שצדכין ב״ד לקדש
 ראשי חדשים כדי לעשות המועדומ בזמנן: שבת בראשית אינה צריפה קידוש ב״ד. שאין ב״ד צריכין לקדש אתד בשבת כדי לעשות שביעי
 לו שבת והיינו דקתני מועדי ה׳ נאמרו לענין קדושת ב״ד ובדפדשנא שבת בראשית לא נאמרה עמהן לאותו ענין של קידוש והיינו דקאמר
 בן עזאי מועדי ה׳ נאמרו לענין שצדך מומחין לקדש את החדש מפני המועדופ אבל פרשת נדרים לא נאמרה עמהן לאותו ענין דמדכתיב
ד מומחין בוותייהו ואין ב״ד שקול ומוסיפין עוד אחד הד ג׳ ומון דשבת ונדרים סמיכי  אשר תקראו אותם ולמשה ואהרן קאמר משמע דבעי מ
 למועדות וכתיב במועדומ אלה למעוטא משמע דממעט להו כל מד ומד למילתיה שבת לקידוש ב״ד דאיהי קבעה אנפשה ונדדס לומר דלא
 בעי׳ בהו מומפין דאפילו כהדיוטות סגי: והא בפרשת נדרים ראשי המטות כתיב. אלמא הדיוטות אין כשדן להסרת נדדס: ביתיר
 מומתה. להכי כתיב ראשי המטומ לאשמועינן דהיכא דהוי מומחה ביחיד סגי וממעוטא דאלה ילפינן דהיכא דהוו הדיוטומ ממכשרי בשלשה.

 ומשמע
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